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SOMMARIO — I, controversie e discordie sempre esistite nella filo-
sofia e nullamente il bisogno di filosofare sempre persistente
—1II, il genio e i sistemi — IlI, il senso comune e ¢id che vi
ha di esclusivo nelle dottrine filosofiche — IV, necessaria coe-
renza dclla ragione nel suo sviluppo; i dati e le soluzioni dei
problemi; relazione dei dati col senso comune — V, il senso
comunc nella storia della filosofia; interviene soprattutto nella
caduta dei sistemi e perche; bisogni, azioni e reazioni che per
I'indole loro accusano I'influsso del senso comune nelle vicende
di sistemi — VI, breve descrizione dello sviluppo del senso
comune, delle varie forme per cui trapassa, comune sapere e
sue fasi (sensibile, fantastica, razionale;; precipui elementi del
comun sapere; reazioni che lo collegano col senso comune e
colla scienza propriamente detta — VII, comune e istintivo fi-
losofare; manifesta un bisogno della natura umana; la filosofia
del senso comune & la prima forma riflessa e libera di questo
bisogno; da chi trattata — VIII, la filosofia del senso comune
e le altre forme del pensiero filosofico; loro organismo e rela-
zione col metodo.

I.

I1 pit grande ostacolo che incontra colui il quale si
pone a filosofare & certamente la differenza delle scuole
e delle dottrine. Oggi come a’ tempi di Socrate, di Ago-
stino, di Gazali, di Agrippa di Nottesheim, di Montai-
gne e di Pascal, in mezzo a noi come fra Greci e Latini,
nell’Europa moderna come nell’antica e nel mondoArabo,
I’amatore della sapienza & sbigottito dalla grande varieta
dei sistemi. Chi lo guidera alla conoscenza di quei primi
principii che la filosofia promette e alla quale egli
aspira? Chi gli aprird i tesori di quel sapere superiore
che deve sciogliere i problemi dell’anima, del mondo e
di Dio? Chi gl'insegnera a scoprire ifondamenti della
certezza, della felicitd e del bene? Se egli non s’imbatte
piu come Socrate nelle argomentazioni fallaci dei sofisti,
se non ode come Agostino gli strepiti degli Stoici e de-
gli Epicurei, se non assiste come Montaigne alle pole-
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miche dei filosofi del risorgimento, o come Pascal e
Bayle ai dissidii nascenti delle scuole moderne, egli trova
pur sempre turbato da molte contese il dominio della
filosofia, disputato il potere, messi in forse i titoli della
sovranitd e del comando. Nuovi nomi succedettero ai vec-
chi, muto la scena, cambiarono i personaggi, ma non
cessarono le polemiche, non ebbero fine le dissensioni.
Oggi ancora l'unita filosofica ¢ un desiderio non solo in
Europa, ma in ognuna delle sue parti. Idealisti e posi-
tivisti, idealisti assoluti e idealisti temperati, seguaci
del criticismo kanziano o del dogmatismo teologico sono
tuttora alle prese in Italia, mentre si vedono in Inghil-
terra i propugnatori di una psicologia empirica e quasi
fisiologica combattere coi tardi restitutori dell’idealismo
di Berkley; inFrancia i rinnovatori del sensismo di Con-
dillac ei discepoli del Comte cogli ultimi rappresentan-
ti dell’eccleticismo fondato da Vittorio Cousin; in Ger-
mania coloro che alzano il vessillo dell’ Hegel, dell’Her-
bart, dello Schopenahuer, colla scuola rediviva del Kant
o con un materialismo tanto opposto alle tradizioni co-
stanti del pensiero tedesco quanto contrario ai portati
della scienza e alla coscienza umana.

Conveniamone in tutti i paesi ovela filosofia ¢ colti-
vata e fiorisce appare coll’ amore e con lo studio dei
suoi problemi la varieta delle soluzioni, il contrasto del-
le dottrine, la moltiplicitd pil spesso contenziosa che
pacifica delle scuole e dei metodi. Si pud certo osservare
che queste vicende e queste divisioni sono spesso esage-
rate da chi le espone e le giudica; lo spirito esclusivo e
parziale che ne & la causa principale interviene tanto
nell’apprezzarle quanto nel produrle, e solo un enfatico
pessimismo e uno scetticismo deplorevole congiunti con
lo stato delle cognizioni nei tempi loro poterono dettare
all’arabo El-Gazel il libro della Distruzione dei filosofie al
tedesco Agrippa di Nottesheim quello della incertezza e
vanita delle Scienze.
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Nondimeno sarebbe inutile il negarlo o nasconderlo
nella filosofia havvi pitt mutazione e piu discordia che in
qualunque altra disciplina, e certamente se le variazioni
di una parte cosl importante e difficile del sapere potes-
sero bastare a disgustarne la mente umana, da quanti se-
coli non avrebbe essa dovuto rinunciarvi per sempre ? In-
vece ¢ un fatto che i rivolgimenti del pensiero filosofico
sono numerosissimi, e che tuttavia lo spirito, dopo certi
intervalli di tempo dovuti alla stanchezza e all’ abbassa-
mento delle sue facoltd, ricomincia a filosofare ¢ mai
non ismette di npigliare, con nuovo coraggio, 1’ esame
degli alti e ardui argomenti che I’hanno per tutte le eta
affaticato e commosso. Ora se conformemente a quanto
serive il Vico in una delle sue dignitd tutto cido che non
é conforme alla natura non dura, non dovremo noi giu-
dicare che qualche cosa di profondamente naturale si
nasconde in fondo al pensiero filosofico e sotto il variare
delle sue forme? Senza alcun dubbio e ¢i converrd per
lo meno scorgervi l'indizio di un bisogno non mai soddi-
sfatto appieno e sempre risorgente; di guisa che sia molto
piu conforme alle regole della logica e alle esigenze dello
spirito umano il meditare pazientemente sulle rivoluzio-
ni della filosofia per conoscerne le cause che il trarre da
esse motivi di scoraggiamenti inutili e dannosi; tanto piu
che non havvene alcuna la quale immediatamente o me-
diatamente, in modo diretto o indiretto non si risolva
in un cambiamento di metodo ¢ che il metodo dipende
alla sua volta dalla volontd, puo essere migliorato dalla
riflessione e dallo studio. Non gia che il genio, dono stra-
ordinario della natura e sempre connesso coi progredi-
menti del sapere, possa mai essere surrogato dal volere
di chi impara e dagli sforzi di chi insegna, o che la sua
sublime missione tanto diversa da questi umili ufficii pos-
sa mai ritenersi estranea a qualunque perfezionamento
del pensiero. Io mi glorio di non essere di quelli che
pretendono di ridurre I’apparizione del genio a un ri-
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sultato meccanico delle cause materiali stimandolo nota-
bile solo per questo rispetto che in lui si troverebbe
adunato, per certo concorso di accidentiil moto che ge-
neralmente ¢ sparso in forma di forza viva o di forza
virtuale nella generalitd dei cervelli o degli organismi,
Io non sono materialista e lascio queste idée a chi pre-
tende che I'individuo non & per se stesso nulla di sostan-
ziale, a chi riduce I'umana personaliti e le sue pid po-
tenti manifestazioni a un fenomeno effimero e quasi a
una quantitd misurabile di cui sia possibile trovare in
numeri l'espressione. Qui non si tratta né di porgere ad
alcuno occasione di rammentarci la favola della rana e
del bue presumendo troppo dalle nostre facoltd, né¢ di
negare la virth spirituale e la missione del genio, ma
mentre noi non conosciamo né I'ora della sua appari-
zione, né imezzi coi quali la natura lo plasma nelle sue
misteriose officine, chi ci vieta di preparare ’ambiente
della sua attivith, di dissodare e lavorare modestamente
il terreno ove dovra spargersi e germogliare la semente

feconda del suo pensiero ?
II.

Non se ne pud pit dubitaure, la storia ¢’insegna quan-
to ¢ grande il suo impero nella filosofia, quanto sono du-
revoli le sue intuizioni e 1 suoi trovati in ciascuna delle
scienze filosofiche, quanto profonde le impronte da esso
stampate nei metodi! Ma se sono eterne le sue scoperte
quanto durano eziandio i suoi errori, quanto sono tenaci
le preocupazioni da esso insinuate negli animi! E’ noto
a quali condizioni si stabiliscano lc dittature dell’intel-
letto del pari che quelle dello Stato. Esse levano il di-
sordine, ma vincolano o sospendono simultaneamente
la libertd, e di rado si abbandonano senza resistenza i
poteri straordinarii, quando sono cessate le cause che li
resero necessari. In altre parole quel miscuglio di be-
ne e di male chc distingue tutte le cose umane si ravvi-
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sa pure nel genio e nelle sue opere e se a mio avviso, &
una pessima esagerazione il negar [I'importanza storica
della sua individuale potenza, sara pur sempre permesso
e necessario di ripetere con Quintiliano il celebre suo
detto intorno ai grandi scrittori: Summi sunt homines
tamen, o con Aristotile e Cicerone le altre belle parole
amicus Plato, sed magis amica veritas.

E’ inteso; 1 grandi sistemi sono creati dai grandi
ingegni, ma gli esempi che la storia ci somministra in
torno ai modi e alle forme di queste creazioni porgono
abbondante materia alla riflessione e alla critica e gia
le osservazioni fatte su questo soggetto sono tuli e cosi
numerose da rendere desiderabile I’opera del raccoglierle
e formolarle; il genio stesso che 1 nostri voti chiamano a
compiere la nuova unificazione e spiegazione del sapere
dovrh servirsene e noi consacrandoci a questo scopo non
avremo forse coi nostrimodesti studi giovato soltanto a noi
stessi.

E stato detto che i sistemi filosofici sono la pid
alta espressione dell’epoca o del periodo di civilth a cui
appartiene l'ingegno che li produce e questo giudizio
considerato in un modo generale ha non poco di vero. £
vero in quanto un sistema & sempre l'unificazione e la
spiegazione del sapere fatta da un intelletto che medita -
sulla coltura e sulla civiltd del suo paese o cheinalzandosi
sopra di essa e mirando a’ pil alti obbietti della cono-
scenza si serve pur sempre di quella, & educato e istruito
da quella, per cui anche nelle sue meditazioni piu solita-
rie e nelle sue teorie piu astratte il pensiero dei filosefi
contiene sempre qualche riverbero e influsso dell’ambiente
sociale al quale & congiunto; ma serebbe troppo falso se
si credesse che nullasi racchiuda di personale nei sistemi
che tutto visia generale, storico e obbiettivo. No, sovente
anzi vi si mescola soverchiamente il subiettivo e 'acei-
dentale, assai troppo vi apparisce I'imaginazione, la parzia-
lith e I'arbitrio. Poicheé ilfilosofo ha esso pure il suo ingegno
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particolare, le sue tendenze e le sue passioni e da troppe
parti nascono gl'impedimenti alla forza e alla Iiberta del
pensiero. Il genio stesso non & fuori delle condizioni dell’
umanith. Egli appartiene a una famiglia sottostd alla
legge dell’eredith organica, & soggetto agli accidenti
della vita e agli effetti del caso. Il mondo fisico circonda il
suo corpo come quello degli altri individui umani e vi
produce ad ogniistante quelle peculiari impressioni che
col tempo si cambiano in abitudini e in una seconda na-
tura. Diciamo tutto in una parola, egli non & potente e
grande se non perché egli si distingue fra tutti e sopra
tutti se non perché & una personalitiz splendida ed emi-
nente malgrado le sue imperfezioni e i suoi difetti pro-
prii e comuni.

Ma sia pure. Tramutiamolo per un istante inuno spec-
chio terso e fedele della realtd sociale alla quale si coordina
sempre in qualche maniera il suo pensiero; non saranno
per questo scomparse le sue limitazioni e gid parmi udire
ad esclamare: non & soltanto con la patria sempre im-
perfetta e finita, ma con lo spirito umano e per mezzo
dello spiriro umano col mondo e con I'assoluto che deve
concordare 'animo del filosofo, armoneggiare il suo af-
fetto e la sua mente. La verita filosofica ha ben altri
confini che quelli del patriottismo, la sua estensione &
ben diversa da quella della politica. Per quanto grandi
e rispettabili siano gli oggetti di questa, saranno sempre
infimtamente inferiori a quei primi principii di cui si pa-
sce essenzialmente I'amore della universale sapienza.

III.

Ma dove finalmente vuoi tu venirne? non ti accorgi
tu che le tue considerazioni provan troppo e che se il ge-
nio non & capace di portar degnamente e con frutto il
gran carico, la filosofia é spacciata e diventano impossibili
quelle sintesi grandiose del sapere che si chiaman sistemi
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e acui occorre la virti degli intelletti straordinari? La ri-
sposta a questa istanza non & ovvia, né semplice, ma non
& nemmeno priva di forza né destituita di fondameuto
quella che vi posso recare e si puo attingerenclle nnove
condizioni che il progresso degli studi storici e della cri-
ticaimpone alla costruzione di queste ampie sintesi, nelle
nuove relazioni che debbono intervenire fra lo spirito indi-
viduale del filosofo e lo spirito collettivo dell’'umanita e di
cui fa d’uopo promuovere e chiarir la coscienza per affor-
zare il punto d’appoggio necessario ai nuovi impulsi
e 1 aifuturi slanci del pensiero.

Si tratta di rendere lo sviluppo della filosofia meno
subbietivo ed arbitrario, meno ligio alle preferenze degli
individui, pit conforme alla costanza della Natura e della
Scienza e questo bisogno si manifesta con evidenza nei
desiderii del nostro tempo; poiche da ogni parte si la—
mentano i mali che scaturiscono dallo spirito sistematico
e dal sistematismo; si deridono i paralellismi, le simme-
trie intellettuali e le costruzioni a priori; un sentimento
dell’ uguaglianza contrario a ogni specie di aristocrazia
sembra anzi passare dalla politica al sapere e quasi
ingiungere all’antica regina delle scienze di discendere
dal suo trono e di deporre scettro e corona per confon-
dersi e perdersi sotto il nome di filosofia positiva nella
folla delle sue ancelle.

Uno scienziato di vagliail francese Augusto Comte,
il fondatore del positivismo, ha tentato questa rivoluzione
prescrivendo alla filosofia non solo di essere sperimentale
e di accettare i metodi delle scienze positive, ma di ri-
trarsi eziandio dal mondo interno ove regna la subbiet—
tivitd individuale e di trasportare le sue indagini fuori
della coscienza nel mondo dei fatti esteriori e palpabili.
Ma il suotentativo, quantunque notevolissimo per la vasta
erudizione e pel grave intendimento da cui move, non &
riuscito ad altro che a dare sotto ilnome di filosofia posi-
tiva una classificazione delle scienze.La filosofia manca nei
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suoi libri perché vi mancal’esame diretto dello spirito,per-
ché non vi & lo studio di noi stessi e delle idee, perché
non vi appare il grande problema della relazione del pen-
siero col mondo, la grande questione del valore delsapere
e delle sue connessioni con larealt.

Senza alcun dubbio i legami che uniscono le scienze
con la filosofia sono perenni e indissolubili; come potrebbe
il fllosofo senza 1’ajuto del sapere positivo conoscerele
leggidella natura di cui aspira a scoprire gli ultimi mi-
steri e i profondi congiungimenti con l'assoluto; come sa-
rebbe possibile la unificazione e la spiegazione del sapere
senzail sapere ? Ma come & possibilc alla sua volta un
ordine delle scienze senza un principio ordinatore, senza
la cognizione di questo principio, senzal’esame delle idee
e delle ragioni su cui riposa e per conseguenza senza I’
analisi filosofica di quello spirito umano che si pretende
abolire senza quella metafisica che lo studia come causae
soggetto sostanziale del conoscere ?

Il senso comune che quando & retto non si distingue
dal buon senso ed & nemico nato di tutte le esagerazioni,
condanna ugualmente un idealismo sconfinato e un gretto
empirismo. Egli non intende né che il sapere filosofico
sia un semplice catalogo delle cognizioni umane, né che
le idee dell'uomo siano tanto portentose da render l'e-
sperienza superflua e prevenirne puntualmente i docu-
menti. Le eccessive sentenze dell’'Hegel che estende ol-
tre modo il potere della filosofia sulle scienze e del
Comte che l'annulla, cadono del pari sotto le sue ripu-
gnanze.

N@ crediate che io qui invochi I'autorita del senso
comune ignorando a quali dileggi m’espongo per parte dei
seguaci dell'idealismo assoluto o ¢he nonsappiain che poco
conto il tengono quelli che della coscienza, delle analisi
interne, della voce diretta dei sentimenti e degli istinti
fanno cosi tenue stima e nondimeno accordano tanta impor-
tanza agli studii sociologici. So che essi non lo ammettono
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che per averlo in sospetto; so che nonlo cercano se non
per rivelargli perpetue e irrimediabili illusioni. E neppure
10 posso pretendere enon pretende la scuola alla quale ap-
partengo cheil senso comune sia sempre scevro di nebbie e
di errori. Poiché non solo il suo intuito non & la visione
della verita assoluta e porfetta, ma non & quasi mai
nn concepimento in forma schiettamente pura e razionale.
Le cose di cui cifavella, le idee che ci manifesta gli appaion
dapprima in unaforma determinata dal sentimeto e voi sa-
pete quanto il sentimento & inferiore al pensiero e so-
pratutto a quello che & proprio della filosofia e delle scien-
- ze. Ma oltredicheé il sentimento acquista un importanza
affatto speciale allorche si tratta di osservare i fatti e le
leggi della nostra natura, esso & ancora un indizio indi-
retto e un criterio generale quantunque negativo e in-
feriorc di veritd pitt remote in causa delle connessioni che
nella generale complicanza delle cose, le idee piu alte so-
stengono con le impressioni e le tendenze umane, purché
appartengano a quella catena di fatti e di verita che da
vicino o da lontano si collegano con le leggi e coi bisogni
del nostro essere, in cima ai quali vuolsi collocare il desi-
derio del pieno ¢ armonico sviluppo della mentalita e la
completa soddisfazione delle nostre facolta pratiche.

. E in ogni modo I'involucro sensibile del pensiero col-
lettivo racchiude delle leggi e dei fini che il pensiero spe-
culativo dovrd bensi estrarre e spiegare connettendoli
con le forme del proprio svolgimento ma che non potra
abolire o respingere, senza fare opera vana e contraddit-
toria; vana perché la natura si ribella contro le teorie che
combattono le sue esigenze; contraddittoria perché il me-
desimo principio che sta in fondo alle varie forme del
pensiero non pud staccarsi da sé stesso, ma deve serbarsi
coerente nel determinare, congiungere e spiegare le fasi
diverse del suo sviluppo e non dimenticare che il punto
dal quale ® cominciata la sua linea, per quanto sia di-
stante da quello a cui termina, & pur sempre un punto
della stessa linea, una parte della medesima lunghezza.,
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1V.

Per conseguenza nello spiegare la vita pratica e in-
tellettuale dell’umanitd, la ragione filosofica deve, dopo
un lungo giro di riflessioni e dimostrazioni, coincidere
in qualche modo, non dico colle cpinioni ma coi dati di
fatto contenuti nel senso comune; altrimenti non vi sa-
rebbe legame fra il punto di partenza e la meta del suo
svolgimento, non vi sarebbe continuitd e coerenza fra la
forma primitiva, e a cosi dire, sensibile della ragione e la
sua forma ulteriore e scientifica.

Ma che cosa si dovrd intendere per questa coerenza ?
Forse un'armoniaprestabilita o una transazione arbitraria,
o una sommessione della ragione filosofica alla ragion co-
mune ? Cosi compresa essa avvolgerebbe la filosofia in
un circolo deplorevole e la spoglierebbe di ogni valore
poiché essa a null’altro siridurrebbe che a spiegare il
sonso comune cof lui medesimo. Ma se & necessario di
evitare il circolo nell’uso che la filosofia pud fare del senso
comune, non pare per cid indispensabile di cansarlo con
un divorzio; che anzi una tale risoluzione sarebbe con-
traddittoria per un altro verso, in quanto cioé supporrebbe
nel pensiero una separazione che non puo sussistere

La coerenza di cui si tratta ¢ un transito dialettico
della mente per le varie sue fasi, una connessione logica
che unisce I'ultima forma dello sviluppo speculativo col
suo punto di partenza, un ripensamento che cancella gl
errori e corregge le opinioni sostituendovile verita razio-
nali senza annullare colle sue risultanze i dati che ne sono
la.condizione.

La filosofia deve spiegare i fatti morali dell'umanita;
essa pud e deve distruggere molti pregiudizii, ma non
pud abolire i dati essenziali del senso comune. Se li an-
nulla, essa contraddice a sestessaaffermando e negando
ad un tempo le condizioni delsuo sviluppo. Cosi a cagion



— 539 —

d’esempio si comprende che Galileo e Cartesio abbiano
- negato al senso comune chei corpi consideratiin se stessi
siano caldi, freddi, coloriti, saporosi, sonori, mentre a lui
nelle sue sensazioni cosi sembrano essere, e s’intende
che la scienza moderna dia ragione ai suoi fondatori e
torto al senso comune su questo punto cosi importante
della percezione esteriore. Ma se la ragione filosofica di-
mostra al comun senso la suaillusione a questo riguardo,
essa si ritrova alla perfine d’accordo con essolui nelmodo
di spiegare la parte fondamentale della cognizione dei”
corpi, quella senza la quale essa non esiste veramente
pil, o si muta in illusione; poicheriferendola alla duplice
e intrecciata azione dell'anima e delle forze materialie di-
stinguendone 1'oggetto sostanziale tanto dalfenomenosen-
sibile quanto dal soggetto senziente, essa fornisce la spie-
gazivne adeguata di quella fede con cui il senso comune
afferma la relazione dell'io con la realitd esteriore. Dile-
guando la confusione volgare fra il vero oggetto e i dati
immediati dell’atto percettivo, essa non abolisce nelle sue
spiegazioni, ma conserva e presuppone la passivitd della
sensazione, la natura spaziale delle apparenze specifiche
dei cinque sensi e I'opposizione dell’interno ¢ dell’esterno.
Qui la meta non & scissa dal punto di partenza. Qui il
senso comune e la scienza coincidono nell'affermazione
della stessa realitd. Diversifica il mezzo, ma & identico lo
scopo, vi & una parte della conoscenza che rimane inva-
riabile. Qui il dato & interpretato in un modo che non
I'annulla ma lo contiene come sua condizione, e 1’annul-
lerebbe invece quello idealismo che chiude I'io nella pri~
gione dei fatti interni ammettendo gratuitamente che ei
non conosca se non le proprie sensazioni e i modisogget-
tivi della sua vita.

A questo esempio sarebbe facile aggiungerne molti
altri tolti dall’ordine religioso e morale. Tutti i problemi
della metafisica presuppongono dei dati e movono da fatti
che si tratta di analizzare e di interpretare. L’analisi e
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la spiegazione non debbono alterare o eliminare queste
condizioni della scienza. Se la vostra filosofia della Reli- -
gione trasmuta l'idea di Dio in quella del finito e della
collezione dei finiti, se annullal’idea dell’Infinito e dell’es-
sere assoluto ed universale, 10 non veggo pil il dato na
il fatto religioso che lo contiene, e comprendo benissimo
le ripugnanze e le proteste del senso comune contro le
vostre negazioni e mutilazioni. L'ateismo non pud essere
la filosofita dell’'umanitd; abolendo il divino esso esclude
anche la parte piu importante delle cose umane: le reli-
gioni e le manifestazioni del sentimento religioso non s’in-
tendono pili.

Medesimamente un gretto Empirismo si urta senza
fallo contro il bisogno dell’ideale, I’amore ‘al grande e al
perfetto, la tendenza al progresso e alle innovazioni. Se
voi mi spiegate la potenza dell'immaginazione con una
combinazione di atomi, il genio con una nevrosi, Dante
e Raffaello, 'apice dell’arte e dell'invenzione, con le fa-
colth e le cognizioni comuni all'uomo e all’animale,
voi abolite o alterate 1 dati del problema, le vostre
ipotesi non quadrano coi fatti, voi non risolvete, ma cam-
biate senza avvedervene le questioni. Voi dovete, spie-
garmi il sentimento del mio libero arbitrio, la coscienza
della mia personalitd e della mia energia individuale e se
la vostra spiegazione elimina questi dati, se li rende im-
possibili se in fondo a quelle che voi chiamate le mie il-
lusioni non vi & nulla di comune con la vostra verita, voi
non rendete conto del sensibile e del sentimentoreale, ma

" di un sensibile e di un sentimento fantastico; voi sostituite
un mondo chimerico a quello dei fenomeni e dell’espe—
rienza: e precisamente in questiscoglirompe il Fatalismo
e quel Panteismo in cui, secondo una celebre sentenza,
tutto & Dio fuorche Dio stesso, tutto ¢ modo e nessuna
pluralitd sostanziale e individuale corrisponde alla co-
scienza dell’Io e alla personalitd, aisubbietti, o alle uni-
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ficazioni permanenti e attuose del moto, delle funzioui e
* della vita.

V.

Rialziamo dunque questa autoritad del senso comune
troppo abbassata dalle scuole esclusive; studiamola nella
storia, osserviamola nelle lingue e nelle letterature, nelle
arti e nelle industrie, nelle religioni e neigoverni, racco-
gliamone gl'insegnamenti nel santuario della coscienza
morale e nell’analisi di noi stessi ¢ se occorrono maestri
famosi per introdurci nella via e guidarci nei prim passi,
Socrate, Aristotelz, Cicerone, Vico e i psicologji della
scuola Scozzese non ¢i negheranno consigli ed esempii
imitabili.

La Germania, paese classico di tutti i buoni studii
consacra ora una parte della sua mirabile attivita scien-
tifica a questo oggetto facendosi nella sue ricerche intorno
alla Psicologia dei popoli la operosa continuatrice delle
scoperte che reseroimmortale I’autore della Sienza Nuova.
Dopo le fortunose vicende dell’idealismo e I'abuso delle
costruzioni a priort, essa ritorna animosa all’esperienza e
e alla storia, ripiglia dalle mani di Kant 'organo della
critica e con questi mezzi uniti alle nuove indagini delle -
Scienze fisiche e naturali e alla psicologia dell’Herbart,
essa si confida di ricreare una sintesi del sapere in cuile
grandiose idee di Hegel sullo sviluppo dello spirito, siano
ridotte a pilt giuste leggi, a norme pilt vere ed esatte.

Il senso comune lungamente calpestato da una filo—-
sofia troppo audacesi @ ribellato agli errori delle sue spg-
culazioni; esso risorge ora nelle scuole della Germania e
s'impone alle indagini con quegli stessi principii e dati
sperimentali da cui provenne la caduta dei sistemi che
non riuscirono ad assimilarsene la sostanza e a spie-
garne il valore.

Poiché non & solo come facolta rivelatrice dell’'umana
natura, come parte dell’esperienza e come oggetto im-
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portantissimo della psicologia collettiva che esso st collega
con gli studii filosofici e col sapere, ma eziandio e percid
stesso, come causa esteriore delle loro vicende e del loro
movimento. E difatto per quanto numerose e diverse siano .
le forze che mutano l'andamento della filosofia e concor-
rono alla rinnovazione dei suoi sistemi, non vi manca
mai il szo concorso e per cosi dire 1l suo assenso o la sua
protesta. La religione, l'arte, lo stato, la coltura, il co~-
stume, la civiltd intera influiscono nei rivolgimenti del
pensiero fillosofico che tutte queste cose abbraccia ed
eleva alla coscienza deiprimi principil; ma questi grandi
fattori del movimento storico e del progresso non operano
senza di lul. Egli interviene nella produzione come nel
giudizio dei loro cffetti unito o mescolato all’entusiasmo
religioso , al gusto, al sentimento della giustizia e della
moralita, ora per ispronarli ora per infrenarli, e sempre
testimonio e partecipe delle loro vicende, dominante e
dominato, causs diretta o indiretta del carattere piurazio-
nale o pil passionato dei tempi in graziadella sua vigoria
o della sua fiacchezza. Le quali fanno altresi che egli or
si corrompa, or si mantenga incolume, e ora diventi falso
senso delle cose ed ora buon senso e senso retto.

Quante volte non accetta esso gli errori ele preoccu-
pazioni introdotte dai sistemi filosofici e dalle teorie scien-
tifiche, ma quante volte altresi non reagisce contro le
dottrine che lo hanno saziato e stanco e di cui intuisce
I'assurdo o il ridicolo! Se vi & un fatto avverato nella
storia della filosoiia ¢ precisamente quello delle antites
e reazioni che informano la successione dei sistemi. Se'ci
é una legge che apparisca chiaramente in esse & precisa-
mente quella dell’alternare dei termini opposti e delle
categorie contratie. All'Idealismo di Platone succede e si
contrappone nel corso dei secoli il Realismo di Aristotele,
come il sentimento del reale a quello dell’ideale; all’uti-
litarismo epicureo contrasta del pari l'etica stoica del do-
vere, specie di idealismo morale eretto contro 1’ etica
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empirica. Come ognun sa, lo scetticismo si piace a notare
e trasformare in leggi della ragione le contraddizioni dei
sistemi. Il misticismo alla sua volta profitta delle sue
critiche e delle sue negazioni per procurare al sentimento
e alla facoltd religiosa la supremazia sulla intelligenza e |
sulle facolta razionali. Egli invita 'umanitd a riposarsi
sotto le ali della fede per trovarvi la soddisfazione di bi-
sogni sempre rinascenti ¢ non mai appagati. Egli imma-
-gina visioni, escogita intuiti, crea forme sovramondane
di conoscere o converte in modi normali di pensare stati
psichici straordinarrii ¢ sublimii.

Variate tempiescena, passate all’evo antico al medio
e da questo alla rinascenza e all’era moderna ¢ le stesse
rivoluzioni vi compariranno dinanzi guidate da reazioni,
da bisogni, da sentimenti, tutti modi sensibili, o almeno
in questo casoforme sensibili della vitaintellettuale, tutti
fatti 1 quali attestano la partecipazione del senso comune
alle mutazioni della filosofia. Il realismo vario di Bacone
di Hobbes, di Locke, contrasta coll’idealismo di Cartesio
e della scuola Cartesiana, con quello di Malebranche e di
Spinoza che ne derivano, con quello di Leibnitz che ne &
la correzione; e colui che corregge le idee dei predeces-
sori, come quello che le nega, o si appoggia dircttamente
sul senso comune come fa il Leibnitz, o pretende distrug-
gerne le illusioni come lo Spinoza, o move dalle sue regole
come il Cartesio. Chi non ne rappresenta qualche aspetto
ne vuole almeno svelare gli abbagli. La scuola scozzese
rende omaggio al senso comune, Kant l'oltrepassa e sod-
disfa a un bisogno superiore, a quello della critica; I’En-
ciclopedia e il sensismo che 1'accompagna, i sistemi tede-
schi che vengon dopo e gl'italiani che li seguono o sisvol-
gono di conserva, ricadono anch’essisotto 'influsso delle
reazioni e dei bisogni intellettivi dello spirito sociale.
Reazioni, bisogni, tendenze, ecco tre parole che non do-
vrebbero trovarsi nel dizionario della storia della filosofia
se essa fosse come lo sviluppo regolare di un sillogismo,
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o se anche si svolgesse dialetticamente per contrasti di
pure idee chesi oppongono per conciliarsi dopo essersi
riconosciute insufficienti ed erronec nella loro primitiva
separazione, se il senso comune e pill generalmente an-
corail sentimente non contenecsse dei germi che i siste—
mi non riescono a svolgere ‘appieno, o che contrariano
invano.

Questa osservazione ¢ importante ed & utileinsistervi.
Perocche o i bisogni e le reazioni di cui si tratta sono ve-
ramente universali e allora & il senso comune nella piu
schietta sua indole che opera in essi, 0 sono speciali a
un momento di una data nazione, e allora ancora sono
modi sensibiliin cui si attua e s’individua l'intelligenza
dell’'umanitd, o finalmente sono sentimenti individuali
proprii del genio, indentici a intuizioni e concepimenti
peregrini e tosto o tardi saranno convertibili in dottrine
filosofiche. Ma sotto una forma o sotto un’altra, essi in—
troducono I'elemento sensibile come fattore importante
nel mondo intellettuale dei sistemi e si collegano con tre
attinenze che intervengono in tutti.

Difatti qualunque dottrina filosofica porta sempre pin
o meno I'impronta di queste tre cause: la storiadelle idee
anteriori, I'ingegno individuale, lasocieti. Senza la prima
1 sistemi rimarrebbero slegati ¢ non vi sarebbe sviluppo
della ragion filosofica; senza il secondo non si spicghe—
rebbe la novitd e originalith delle idee che contengono;
senza la terza essi non avrebbero influenza e non si me-
scolerebbero alla vita del mondo civile. Essi possono rap-
presentare il pensiero di un’epoca e unmomento dello
spirito precisamente perché sono talvolta le formole di
idee e di sentimenti che si manifestano nell’arte ¢ nella
letteratura o s'incarnano nelle istituzioni, o appariscono
nelle scienze positive. Quando i sistemi si producono in
queste condizioni, essi obbediscono a un sentimento dif-
fuso negli animi, precisano una tendenza e colgono per
cosi dire un frutto gia maturato. Si dice allora che sod-
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disfano a un bisogno, che determinano un indirizzo o
compiono una reazione gia cominciata contro il dominio
di principii e d’idee a cui contrastano i nuovi tempi. Cosi
la filosoria del secolo XVIII. ci appare in Francia come
V'antitest di quella che vi aveva regnato nel XVII, e le
dottrine idealistiche ¢ spiritualistiche del XIX si mostrano
in Italia, e nella Francia stessa opposte in vario modo
al sensismo ¢ al materialisino che predominavano nel pe-
riodo anteriore. Che pit? Questi contrasti che vanno
sempre o quasi sempre accompagnati da corispondenti
antitesi di moto civile eletterario si riproducono, con pilt
larghe proporzioni, nelle grandi divisioni dellastoria e qui
ancora palesano le loro attinenze con lo sviluppo delsenso
comune, ora determinato da speciali circostanze di tempo
e di leogo, ora piu schietto e pit ampio nello spiegamento
della sua attivitd razionale, ma sempre connesso occulta-
mente e confusamente colle idee e colle categorie della
ragione. |

Chi puo negare che lo spirito della rinascenza non
sia generalmente parlando V'opposto di quello del me-
dio-evo, quanto al modo d’intendere i rapporti dell’autorita
e della libertd nella scienza non meno chewel governo;
e chi pud eziandio dubitare che le dottrine della~Rlosofia
moderna non abbiano fino dal principio della loro appari-
zione stabilito massime e norme di metodo e d’indirizzo
che i sono, come uno spirito nuovo, insinuate e propa~
gate nel corpo intero delle cognizioni ¢ hanno modifidato
I’andamento degli stati e delle istituzioni sociali

Tale mi appare a'unque il senso comune nelle sue
relazioni colla storia del sistemi filosofici. Essi non sono
mai estranei alle sue intuizioni e ai suoi pronunciati. Essi
non sono accettati ¢ non regnano se egli non si lascia
sedurre o persuadere, ¢ cade il loro impero quando egli
se ne disgusta e ritrae; ¢ forse piu nellacadutache nella
ge nesi loro si scorge il suo intlusso, stante la natura del
sentimento e l'indole proibitiva e negativa dei suol avver-



— 546 —

timenti. Per il che io porto opinione che il senso comune
gia uno dei pit efficaci dissolventi e una delle maggiori
cause del mutar dei sistemi; non gia perché egli si occupi
molto delle loro sottili disquisizioni e dei loro astrusi ra~-
gionamenti, ma perché massime quando & arrivato al
grado di senso retto e di senso colto, egli reagisce effi-
cacemente nei modi testé indicati contro le negazioni e
affermazioni contrarie alle esigenze dellanatura. Egli non
sa misurar le lacune delle dottrine ma si accorge della
loro esistenza, non distriga tutti i viluppi dei sofismi, ma
le contradizioni l'offendono; la sua logica natarale pro-
testa; egli non conosce i fini artifizzii della dialettica, lo
le disarmonie e gli eccessi gli ripugnano; il disordine ma
impressiona, non pud acquictarsi nella discordia. Egli
tende ad avvicinare gli estremi e a conciliare gli opposti
In generale la misura e laproporzione sono da esso pron-
tamente riconosciute e apprezzate; un’arte inconscia lo
guida, o piuttosto il senso logico ed estetico lo accompa-
gna e sostiene, soprattutto se si tratta de! suo modo di
vedere presso una nazione ben dotata dalla natura, civile
e colta, come furon I’ellenica e l'italica nei giorni migliori
di loro storia e come lo sono oggidi quelle che meglio
manifestano I'indole e i pregi nativi della razza indo-euro-
pea. Poiché non bisogna dimenticarlo, il senso comune
- ed il buon senso non esistono a guisa di .realita isolate,
astratte e immobili, mentre invece sono concreti, mobili
e viventi nei popoli e nelle societd ¢ per cssi nel genere
umano di cui costituiscono 'unitd intellettiva sotto la
forma loro propria.

VI

Iononcredodi essere con queste poche considerazioni
incorso nel rimprovero di esagerare 'importanza del senso
comune, e di averlo scambiato con una ragione riflessa e
calcolatrice. Dichiaro ad ogni buon fine che la mia inten-
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zione ¢ stata di tenerlo nei limiti di un sentimento intel-
lettuale o meglio diuna intelligenza guidata dal sentimento,
e un’analisi psicologica che qui non pud trovarluogo, mo-
strerebbe facilmente la differenza che passa fra un pensiero
che si esercita sotto forma di assensi e di remozioni (per
impulso sensibile) e I'intelligenza che nel suo sviluppo se-
gue direttamente la propria legge, si rende autonoma e
indipendente.
Sotto questo aspetto io ho sinora guardato il senso
comune per additarne l'influsso nella filosofia e i legami
colle sue vicende, ma non vi ho mostrato tutto 1'esser
suo. Poiché non pure ¢ facoltd di intuire ¢ di giudicare,
ma & eziandio sapere e fede, ¢ non solo sapere e fede, ma
fede che si sforza di comprendersi, e sapere chesiripen-
sa e cerca di risalire ai suoi principii, sapere di se stesso
e de’ suoi oggetti. Egli & come una forza organica che
si assimila dentro certi confini la scienza ¢ la filosofia.
che comunica all’'una e all’altra la propria forma o piut-
tosto che crea nella materia e nella sfera di entrambe
una forma che poi fa sua e trasmuta in organo maneg-
gevole del suo sviluppo.
- Ma qui occorre prima di procedere innanzi un’avver-
tenza affatto necessaria non solo per distinguer bene il
sapere comune dal comun senso, ma per osservare conve-
nientemente 1’ indole del sapere comune medesimo e co-
noscernel'importanza. Impcrocché mentreil senso comune
& suscettivo dei vari gradie delle intonazioni diverse del
sentimentointellettivo col quale si converte alla sua radice,
ma nondimeno rimane sostanzialmente simile a sc stesso,
per contro il comun sapere non solo muta di grado per
la misura della riflessione, ma cambiadi forma e di esten-
sione per la mutazione degli oggetti, le dilatazioni del-
I'esperienza e lo svolgimento proprio di cui & suscettivo
il pensiero, di guisa che la sua storia non ¢ diversa da
quella delle umane cognizioni. Nel medesimo modo cam-
biano le sue forme e si succedono le sue fasi, e certo
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quando Aristotele, Bacoue e Vico osservando ’andamento -
individualee collettivo del conoscere hanno potuto segnare

in esso tre stadii e aspetti essenziali, e cioé il sensibile, il

fantastico e il razionale dipendentidal successivo pre-

dominio dei sensi, della immaginazione e della ragione,

ci hanno in pari tempo insegnato in che guisa sigenerae

svolge il sapere comune. _

Per queste fasi equesti sviluppi esso transita certa-
mente e con esso pure la sienza e la filosofia che nei
tempi di una cultura e di una civiltd bambina o si con
fondono con esso lui o appena se ne distinguono. Ma
allorché la ragione si & levata sopra la sfera dei sensi,
quando ha squarciatoil poetico involucro dei miti e rotto
I'incantesimo dell’immaginazione, allora il sapere co-
mune non & limitato alle forme provenienti dal senso
e dalla fantasia ma partecipa a quelle di un proprio e vero
sapere; allora &, o almeno contiene una parte dique-
sto. Poiché in esso sono allora essenzialmente notevoli
due elementi, e ciod le cogniztoni certe e le opinioni;le
une evidenti per sé stesse o dimostrate precorrono al lavoro
della scienza o ne provengono, sono stabili, trasmissibili
e scuscettive di accrescimento, compongono la parte pia
sicura e piu utile dell’'umana tradizione. il punto d’appo-
gio piu saldo dell’'umano progresso. Le altre formano nn
insieme di nozioni e gindizii quasi sempre involuto di
senso e di immaginaziozne che cambia colle circostanze, e
che suol variare col costume ¢ persin colla moda, quando
invece non & il risultamento pilt importante di quella
colettiva potenza di giudicare la quale in forza del co-
mune intendere della fede e della coscienza popolare
applica alla societhd gli adagi universali del retto e del
buono, modifica colle sue decisioni la vita di tutti gh
stati o governa quella delle libere nazioni.

. Passano generalmente le opinioni dopo breve durata
o si trasmutano in cognizioni salde e in giudizii durevoli
come 1'abitudine, la natura e la veritd. Senonchd 1'abi-
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tudine stessa non & perpetua e invincibile se non & norma- -
le e conforme alle leggi del vero e della ragione, e non
resiste a lungo e non arieggia la necessitd assoluta se i
suoi difetti non si attengono in qualche modo alla incli-
nazione ed alla forza della natura Di quila durata di certe
illusioni e deviazioni del senso comune sopratutto per
opera delle tendenze e passioni primitive delle nazioni e
delle razze o in altre parole in causadell’clemento etno-
logico; di qui le lusinghe dell’amor proprio nazionale, i
pregiudizi e isofismi di una ragione collettiva che non-
ostante il prestigio del numero non esclude né l'imperfe-
zione, né l'errore. Di qui ancorale profonde difficolta ine-
renti alla educazione dei popoli ¢ la necessitd di ricon—
durne lo spirito al sentimento del vero per mezzo dei cun-
fronti e della critica e il grande aiuto che arrecano al con-
seguimento di questo fine le comunicazioni di ogni sorta,
la pubblicitd, i commercii intellettuali, e gli studi reci-
proci; lavoro doppiamente importante, poiché nello stesso
tempo che svolge, modifica e raddrizza le idce delle nazio-
ni, conduce la scienza a scoprire ci0 che nella loro intel-
ligenza e nel loro pensiero ¢ veramente comune, normale
e durevole; opera strettamente congiunta colla legge del
progresso, mezzo sicuro di ottenerlo, perché fondato nel
desiderio del bene e nell’amore perfettivo del vero, per-
ché causa ed effetto di un moto intellettivo che, conscio
o inconszio tende all’universale, si solleva sopra le sue
primitive limitazioni, aspira al perfetto e all’infinito!
Chi puo dire quali siano le leggi di questo sapere
continuamente in moto, in che misura diversifichi la
massa e la qualita delle cognizioni che lo compongono,
a che norme sottostiano le metamorfosi che subisce, -
a quali cause siano dovuti i suoi accrescimenti e le sue
diminuzioni? Diverso da nazione, a nazione'e da una parte
del globo all’altra, variabile non solo secondo i gradi
e 1 tempi della coltura, dell'istruzione pubblica e della
civiltd, ma quasi ad ogni istante secondo la vicenda inces-
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sante delle esistenze individuali, esso ci rimane assai
oscuro e appena comincia oggi a rischiararsi di qualche
lume per opera della statistica, scienza d'origine affatto
moderna e quasi contemporanea.

Quello che & certo si & che le scienze della Naturae
quelle dello Spirito, le discipline razionali e le sperimen-
tali versano di continuo quaiche parte della essenzaloro
nella cerchia del sapere comune e che la filosofia stessa
e la speculazione metafisica non sono estranee ai suoi
acquisti. Poichd da un lato esso riceve tuttodi dalle
scienze sperimentali e maneggia la parte applicata e ap-
plicabile delle loro cognizioni, e dalle razionali accoglie
quella coscienza riflessa dei principii e dei fini che costi-
tuiscono il piu alto significato della vita. La filosofia, per
servirmi di un bel confronto che prendo da un pensatore
contemporaneo, simile alla Minarva di Omero sale di con-
tinuo dalla terra al cielo e discende da questo alla terra,
e ciodé con perpetuo trapasso dal particolare all'univer-
sale adempie 1'ufficio di scoprire primamente e di coordi-
nare le supreme veritd e gli archetipi delle cose; ne de-
duce i principii inferiori ai quali da corpo, vita e fecon—
ditd crescente di bene, applicandoli con acconcezza ¢
prudenza ai negozii e interessi piu frequenti della civile
comunanzy; e finalmente insegna i metodi e I’arti perché
1 documentt del buono e del bello valgano a fortemente
complessionare gli animi ed informare i costumi.

Senonché un gran divario si nota in queste velazioni
incessanti del Sapere Comune con la Filosofia e le Scienze
della Natura; perocché mentre dinanzi a queste egli si
limita alla parte di discepolo e si contenta d’ imparare,
per contro di rimpetto alla Filosofia egli la pretende tal-
volta da maestro, sempre da testimonio e quasi sempre
da giudice; mentre le Scienze della Natura esercitano
sopra di lui un magistero e un dominio incontestato,
quelle dello Spirito son da esso chiamate a sindacato e
dividono con lui 'autorita e il potere; mentre 12 non solo
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in causa delle specialitd e delle difficoltd proprie degli
oggettima eziardio a cagione della loro separazione dalla
sua sostanza egli ascolta e obbedisce, qui consapavole
della indentitd del soggetto di studio con lui stesso egli
s'istruisce e insegna: qui egli impone i dati dei problemi
interviene nelle soluzioni, qui egli partecipa alla spie-
gazione di quell’essere umano del quale egli stesso & I'in-
terprete immediato ¢ sensibile. Né solo aspetta i lavori
dei filosofi per verificarne i risultamenti e giudicarli, ma
li previene e sino a un certo punto li determina con ten-
tativi e avviamenti affatto suoi.

VII.

Cosi &, 1l senso comune diventato sapere comune
acquista ancora una nuova forma; al sopraggiungere
della riflessione sopra se stesso e sugli oggetti supremi
del suo conoscere eglinon & piu soltanto comune sapere,
ma comune e istintivo filosofure. E di fatto quel bisogno
sublime di scoprire i primi principii che travaglia il genio
e promove la costruzione dei sistemi, si agita pure nella
generalitd degli intellettie ansiosamente chiede di istruirsi
sulla natura e destinazione dell’anima, sull’ordine del
mondo e su Dio, ed ora si acquieta alle risposte che ac-
coglie dalla religione, ora vuole comprenderc lareligione
stessa e aspira a una spiegazione razionale delle cose di-
vine e umane. Ma questo filosofare comune non ¢ che la
prima fase e per cosi dire il primo momento in cui co-
mincia a soddisfarsi il bisogno di cui parliamo. Che cosa
puo egli essere in questa forma, quale pud essere la
sua importanza? Voi stessi mi suggerite di paragonarlo
all’ embrione in cui son' racchiusi e non dimeno indi-
stinti tutti 1 rudimenti dell’ organismo o alla semente
dalla quale uscira la pianta, ma in cui non si ravvisa
ancor nulla del suo disegno e spiegamento; ma atten-
dete che la riflssione cresca, che le cognizioni siano as-
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similate alla sua sostanza, che il sentimento dei rap-
porti si svegli e le sintesi comincino, evoi vedrete quel-
'embrione cambiarsi & poco a poco in organismo di
scienza, quel germe convertirsi nella vasta pianta del sa-
pere filosofico. A suo tempo arriva un ingegno acuto e
operoso che raccoglie e formula gli sparsi insegnamenti
del senso comune negliordini delverodelbene del bello e
del divino, ed ecco a poco a poco formarsi una lo-
gica natarale, una morale naturale, una istintiva
estetica e una religione naturale. |

Ancora un passo & questi frammenti di ura filo.ofia
naturale si adunano in un sol tutto e costituiscono la cima
del comune sapere e l'ultimo periodo di sviluppo del co-
mun senso: e di fatto questa filosofia esiste; essa ka un
posto importante e un nome noto nella storia; essa si
chiama la filosofia de! senso comune. Fondata da Socrate
per combattere lo audaci negazioni dei sofisti, svolta e
oltrepassata da Platone e Aristotele e da tanti altri chese
ne giovarono per fondare i loro sistemi essa nacque per
chiarire allo spirito la sua distinzione dalla materia e di-
mostrargli la sua immortalita, per accertare 1 dettami
della coscienza morale, per appurare la fede religiosa ¢
I'idea di Dio, per rendere 'uomo consapevole delle norme
assolute che lo guidano nella ricerca del vero, per
richiamarlo alla schietta conoscenza e applicazione dei
processi e dei metodi insegnati dalla Natura. Pratica nei
suoi fini, limitata nei suoi mezzi, docile ai principii e agli
istinti del senso comune da essa presupposti, questa filo-
sofia che dallo stesso senso comune s'intitola, che riguar-
dosa a cauta non arriva alle proporzioni del sistema ma
s contenta di una sintesi pit modesta, che crede alla
rettitudine dei mezzi naturali di conoscere e distoglie
impaurita lo sguardo dalle pilt recondite ragioni del sa-
pere, questa filosofia che di rado si alza al di sopra di
una storia naturale del pensiero, non cede per altro il
passo ai sistemi che per rivolgersi tosto contro di quelli
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che negano cid che il senso comune afferma o che
affermano cid che egli nega. La libertd interiore, la spi-
ritualitd dell’ anima, la legge morale, la provvidenza che
egli proclama trovano in essa una viva e costante difesa;
armato dei suoi argomenti il senso comune protesta e com-
batte contro le dottrine che le impugnano e non posa
nelle sue polemiche finché non abbia distrutto il presti-
gio di quelle che per la parte di vero che contengono
e le attinenze loro con qualche esigenza della Natura
Umana ¢ dell’ Archetipo della scienza, riescono a signo-
reggiare le menti e a influire sulla Civilta.

Sempre presente e per cosi dire immanente nello
spirito e nel sapere comune che ne sono la radice perpe-
tua essa non abbandona mailo sviluppo intellettuale del-
I’ umanita né si dilegua mai appieno in un momento qua-
lunque della storia; essa ha I’importanza di un fatto ge-
nerale e di una legge; ma sorge nondimeno con piu o
meno splendore sull’ orizzonte filosofico secondo i tempi,
le circostanze e gl’ingegni. Con Cicerone si accompa-
gna al senno pratico dei Romani, all’ arte dello stato e
all’ eloquenza, resiste alle negazioni epicuree, elegge il
meglio dello stoicismo. Eclettica pure con Boezio un al-
tro romano essa si studia di conservare la sapienza dei
tempi antichi, di fonderla col Cristianesimo e di soccor-
rere alla coltura cadente sotto 'urto dei barbari; redi-
viva con Petrarca essa si sposa al classicismo e alle let-
tere risorgenti; con Leonardo da Vinci, con Galileo e Ba-
cone essa abbatte per sempre la tirannia di Aristotele
sul sapere, ristabilisce la liberta del pensiero, apre alla
mente umana il libro della natura; essa suggerisce
a Cartesio i precetti semplici e naturali del suo metodo;
essa riflette con Hutcheson, con Adamo Smith e sopra-
tutto con Tommaso Reid sui suoi fondamenti intellettivi
e compie le sue.teorie e la sua sintesi nel giro dellasola
osservazione individuale e interiore, mentre con Vico
essa trasporta le sue indagini nel mondo storico ed e~
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sterno, ripensa e compie se stessa nella psicologia dei
popoli.
VIIL.

La filosofia del senso comune, quella che s’ iniia e
compie sotto la direzione delle sue norme e col presup-
posto del valore assoluto dei suoi principii ¢ dessa dun-
que la sola, la definitiva forma della filosofia? Essa pnd
pretendere di esserlo, ma non lo &. Allato ad essa, ora
prima ¢ ora dopo, con vicenda cronologica varia e mu-
tevole, ma con relazioni logiche certe ed evidenti la storia
della filosofia ci manifesta due altre forme del pensiero
filosofico, le quali compongono colla prima uno stesso
ordine di sviluppo e un organismo ideale.

Poiche quei medesimi principii e quellemedesime nor-
me intellettuali che la filosofia del senso comune professa
di credcre e applicare senza sospetto e con piena buona
fede sono dalla filosofia critica sottoposte all’esame, scru-
tate profondamente, portate nella sfera di una riflessione
piu alta in cui si propongono e sciolgono problemi supe-
riori alle forze di quella.

Fintantoche il problema della certezza e del valore
dei nostri mezzi di conoscere non era sorto con tutte le
sue attinenze nel pensiero umano, finché non era appar-
s0 il dubbio di Pirrone e di Enesidemo nei tempi antichi,
quello di Hume e di Kant nei tempi moderni, la filosofia
del senso comune poteva confidare di soprastare invitta
e sola alle rivoluzioni dei sistemi ; ma dopoch? il nuovo
problema fu formolato, la necessit di una sintesi in cui
essa stessa fossesindacatae oltrepassata divenne manife-
sta, e nello stesso tempo apparve chiaro il legame fra
queste parti di ogni futura filosofia e ciot: degmatismo
naturale del senso comune, esame critico dei suoi fon-
damenti e dei principii della conoscenza; sintesi ulteriore
del sapere reso conscio delle sue forme anteriori, del
suo sviluppo e valore. Io noa formo a caso-questo ordi-
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ne, non immagino, non invento; ¢ la storia che lo ad-
dita ¢ lo insegna a chi I’ ha consultata e ne ricollega le
manifestazioni con quelle della coscienza. La filosofia del
senso comune & il primo libero passo dello spirito filosofico
nella via della scienza, la prima libera forma dell’ordina-
mento del sapere. Il pensiero teologlco che la precede
non & indipendenfe. Lafilosofia critica &1’esame dei prin-
cipii e dei poteri intellettivi su cui riposa questa pri-
ma sintesi razionale, la seoperta delle illusioni che li fuor-
viano, o delle proporzioni e dei limiti a cui si debbono
ricondurre. La sistematica che logicamente vien dopo,
raccoglie, pondera ed applica i risultamenti della critica
per costruire sopra le basi accertate dello scibile il siste-
ma delle.conoscenze, conformarlo nei confini del possi-
-bile all'ordine delle cose e intendere finalmente le rela—-
zioni universali del pensiero e dell’essere. Prima e fuon
di queste proprie forme della cognizione filosofica io non
vedo che il pensiero teologico. Senza i dati del senso co-
mune la filosofia non ha né punto di partenza sicuro, nd
guida legittima nei primi suoi liberi passi; senza la criti-
ca essa supera di poco i limiti di una storia naturale del
pensiero e partecipa alle illusioni del sentimento e dell’i-
stinto; senza una sintesi razionale che abbracci il sapere
nel suo insieme e comprenda i momenti anteriori del mo-
to intellettuale essa non adempie la sua missione, non
conseguisce il suo scopo finaleche & di ammaestrarcisul-
le nostre relazioni colla veritd assoluta e coll’universo.
La prima di queste forme prepara la seconda; dalla
seconda rampolla la terza. Se I'ultima non si concilia con
la prima, la filosofia non ha base, non tocca la terra, ri-
sica di perdersi in astratte o immaginose speculazioni; se
la prima non si eleva sino all’ultima, lo spirito filosofico
rimane insoddisfatto e imperfetto ; tutte e tre sono ne-
cessarie a un metodo compiuto.
La prima di queste forme fu istituita in Grecia da So-
crate e ampliata dai filosofi Scozzesi; la seconda ebbe il
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suo maggiore interprete e maestro nel Kant, ilsuo centro
pill operoso nella scuola che prese origine da lui: la terza
st ritrova in tutte le epoche della storia e per cid che spet-
ta ai nostri tempi, si & meanifestata nei sistemi tedeschi,
nei sistemi italiani, nelle dottrine francesi e inglesi con-
temporanee, e questo suo recente svolgimento & stato
uno sforzo del genio delle rispettive nazioni per restituire
alla ragione e alla scienza il loro valore ontologico, per
abbattere le bariere erette intorno ad esse dalla critica
kanziana, uuo sforzo per ricongiungere fraloro espiegare
le forme dello sviluppo intellettuale, per risaldare gli
anelli che cougiungono la naturale conoscenza umana
con la speculazione filosofica e I'una e 1'altra col mondo e
con 'assoluto. Senonche una differenza profonda separa
queste serie di dottrine fisolofiche e i metodi che rispet-
tivamente le informano; poiché mentre quelle che furono
create in Germania dal Fichte, dallo Schelling e dal-
I’ Hegel riuscirono con quest’ ultimo a un profondo dis-
sidio fra la speculazione metafisica e il senso comune,
elevando la contradizione logica e I'identitd dei contra-
dittorii al grado di leggi assolute dello spirito e del mondo,
quelle dottrine invece meno immaginose che sorsero in
Italia per opera di Galluppi, di Rosmini e del loro vi-
vente successore; in Francia coll’ insegnamento del Cousin
e deisuoi discepoli, in Inghilterra col Mill e collo Spen-
cer, s¢ non si mantennero sempre coerenti, al certo non
si separarono affatto dai principii logiciin cui conven—
gono la scienza e il senso comune, la mente individuale
e la mente collettiva. Ma qul ancora fra dottrine fran-
casi e italiane sopratutto si manifesta un divario notevole
poiché mentre i francesi accettarono generalmente le
idee limitate nel stnso comune come criterio scientifico
confutarono la critica del Kant colla sua scorta, e mal-
grado i loro bellissimi lavori storici, rimasero troppo
chiusi nella psicologia individuale cosi diversa dalle pro-
porzioni di una larga filosofia, gl'italiani per contro non
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si fermarono a questi termini ma ripigliarono con Galluppi
la critica della conscienza, esaminarono e rifecero con
Rosmini I'analisi kanziana delle forme della ragione, si
sforzarono con lui e coi suoi successori non solo di resti-
tuire i fondamenti assoluti della certezza, 1’obbiettivita
del wero e la nostra congiunzione cen la realith univer-
sale, ma eziandio di fondare una enciclopedia filosofica.
Essi mantennero integri i diritti della speculazione, ri-
conobbero la necessita della critica ma non la separarono
dall’ esperienza, dalla vita pratica e dal senso comune,
e se I'idea che alcuni di loro ci fornirono dell’'universo &
sotto varii rispetti impallidita dinanzi ai rapidi e lumi-
nosi conquisti dellascienza, dirimpetto al progressosociale
e allo sviluppo della libertd, si potra forse dire che sia
stata inefficace ed inutile l’opera loro? Non & oggi una
realitd quello che ieri ancora era un ideale incredibile
negli scritti di uno di loro? Non siamo noi infine ricon-
giunti alla famiglia dei liberi popoli, non possediamo noi
quelle libere istituzioni, quella indipendenza e piu ancora
di quella unita che il genio speculativo di Gioberti con-
templd negli archetipi del vero, del bene e del bello
prima che fossero recate in atto ?

Abbiamo fede nel pensiero speculativo; nelle sue fa-
tiche, nelle sue lotte. Sono fatiche di cui I’animo si ri-
tempera e il penswro si rende potente. Sono lotte che
rigenerano le nazioni e cambiano il mondo !
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